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Kalevalan 150-vuotisjuhlavuotta vietetaan
koko Suomessa kansalliseepoksemme ja ka-
toavan kansanperinteen merkeissd. Myos ul-
kosucmalaiset osallistuvat monin tavoin Ka-
levala-juhlavuoden viettoon, mikd nakyy eri
puolilla maailmaa asuvien suomalaisten jar-
jestamind Kalevalan esittely-, taide-, ndytte-
ly- ym. tilaisuuksina. Oheinen prof. Juha
Pentikdisen artikkeli johdattelee Siirtolai-
suus-Migration lehden lukijoita Kalevalan
luomisrunon syntylahteille.

Kosmologinen eepos

Kalevalan tutkimuksessa on pitkaan kiistelty
sen historiallisuudesta ja myyttisyydesta.
Historiallisen tulkinnan mukaan Kalevalan
tapahtumat kuvaavat Suomen tai Karjalan
kansan esihistoriaa, missa sitten Kalevala ja
Pohjola ovat tutkijoiden mukaan olleetkin.

Kirjoittaja Juha Pentikdinen on Relsingin yliopis-
ion uskontotieteen professori, joka valmistelee
parhaillaan tutkimusta Kalevalan monikerroksisesta
maailmankuvasta. Han sai 1978 kansainvalisen Chi-
cagon folkiorepalkinnon tutkimuksestaan Oral Rep-
ertoire and World View, joka koskee runoniaulaja
Marina Takalon perinnettd ja maailmankuvaa.
Kirjoitus on osa hanen esitelmastdan suomalais-
neuvostoliittolaisessa Silkkitien tutkimusta koske-
vassa Ssymposiumissa.

Myyttisen tulkinnan mukaan Kalevalan |ah-
tokohdat ovat muinaissuomalaisten uskon-
nollisessa ajattelussa. Tassd yhteydessd huo-
miotta on jaanyt Kalevalan kokoonpanijan
Elias Lonnrotin maailmankuvan vaikutus Ka-
levalaan, jonka han lopulta loi. Kalevala syn-
tyi Kajaanissa Elias Lonnrotin tyopoydslia,
vaikka sen I3htokohtana onkin suomalainen
folklore. 28.2.1935 Lonnrot kirjoitti esipu-
heen ns. Vanhaan Kalevalaansa, mista johtuu
Kalevalan paiva. Suomalainen oppii kuiten-
kin tavallisesti tuntemaan koulussa ja muu-
alla Uuden Kalevalan, joka valmistui vasta
1949. Saemadraltaan uusi Kalevala on liki
kaksi kertaa laajempi kuin edeltijansa.’
Kalevala vastaa kokoajansa Elias Lonn-
rotin nakemyksia suomalaisesta epiikasta,
hanen maailmankuvaansa ja makuansa. Kaik-
ki eivat suinkaan olleet hanen kanssaan sa-
maa mielta. Alussa esittivat voimakasta
krititlkkia mm. J.V. Snellman jaM.A. Castrén.



Jkuinen ylioppilas Taneli Europaeus, Lonn-
rotin 1aheinen avustaja Uuden Kalevalan ru-
nojen kerayksessa, valitti niin aikaisin kuin
18565, etta Uusi Kalevala on ahdettu liian
tayteen kaikenlaisia toisintoja ja sivupiirto-
sia. Han moitti Lonnrotia siita, ettd Kaleva-
lan ensimmaisessa painoksessa jo tapaa aika-
moista muokkailua, paikkailua, venyttelya,
yhteensullomista ja taipumusta ylituonnollis-
ten asioiden jérkiper'Eiistéimiseen.2

Kalevalan rakenne hahmottui Lonnrotin
maailmankuvan mukaisesti. Vaikka han jar-
kiperaistikin yliluonnollisia aineksia. Kaleva-
lassa on niin paljon loitsuja, ettd italialainen
tutkija Comparetti on sanonut Kalevalaa
loitsujen epiikaksi.> Kalevalaa arvioitaessa
on syytd muistaa, ettd Lonnrotin mallina ol
Rantsilan kappalaisen Gananderin 1789 jul-
kaisema Mythologia Fennica, siis suomalais-
ten mytologia.* Lyyriset tunnelmarunot hin
rajasi Kalevalan sijasta Kantelettareen, joka
naisellisessa emotionaalisuudessaan on "uroi-
den” veisaaman Kalevalan sisar.®

Perusrakenteeltaan Kalevala pyrkii ole-
maan kosmologinen eepos, jonka lahtdkohta-
na on monta myyttia maailmankaikkeuden
ja thmisten atkuperastd ja kulttuurin luomi-
sesta. Kalevalan jannevali hahmottuu plasti-
sesti yhtenaiseksi maailmanhistorian kuva-
ukseksi kosmoksen luomisesta jumalan, Vai-
namoisen, tuhoon. Nain hahmottui rakenne,
joka vastasi myd6s kristinuskon lineaarista
maailmankuvaa. Senhan Lonnrot hartaana
kristittyna ja virsirunoifijana hyvin tunsi. Ka-
levala alkaa kuten Raamattu maailman ja
shmisen luomisesta. Runoelma paattyy Vai-
namdisen tuhoon. Tata kysymysta Loénnrot
pohti jo joulukuussa 1833: “"Merkillinen on
Vainamadisen loppu, niin sekava ja epatdy-
delfinen kuin tama runo onkin, nikee kui-
tenkin, ettd se tarkoittaa kristinopin tuloa
ja etta poika luultavasti oly itse Vapahtaja,
Marjatta Neitsyt Maria.”8

Lénnrot sijoitti siten runoelmansa lop-
puun ajatuksen siita, etta kristinusko voittaa
pakanuuden, muinaissuomatlaisten esikristilli-
sen uskon. Siten Kalevala, jonka myytit ovat
muinaissuomalaisten esikristitlisestd uskosta
sai kristillisen pintasilauksen. Esikristilliset

myytit jarjestettiin lopulta perin kristillisen
juonen mukaisesti. Maailmanhistoria on kuin
yksi jana, jolla on alku- ja loppupiste. Juma-
la luo maailman, mutta se myds tuhoutuu.
Toisaalta runonlaulajat eivat uskoneet Vaina-
moisen tuhoon vaan katsoivat hanen palaa-
van takaisin aikojen lopulla. Siten Vaindmai-
nen on yksi maailmanuskontojen tuntemista
monista messiaista, takaisinpalaavista juma-
lista, jotka eivat koskaan kuole. Nain Kaleva-
lan lineaarinen maailmankuva on ristiriidassa
runonlaulajien edustaman syklisen maail-
mankuvan kanssa.

Suomalainen luomisruno

Nain lauloi vienalainen Marina Takalo, synt.
vuonna 1890, luomisrunonsa "‘Paidskynen on
paivalintu’’ minuile vuonna 1960;

"Paaskynen on paivalintu, yélintu on lepak-
kolintu, lentipon kesdisen pédivan, syksysen
yon pimijankin, etsipon maata maataksensa,
peltova pesamoaksensa, murtova munieksen-
sa, eipd I6ytd maata maataksensa, eipoo pel-
tova pesamoakseen, eipoo murtova muniek-
seen. Lentipon korkiella méjella, korkijalla
kukkulalla, ndkipd laivan seifoavankin, puna-
maston purjehtivan. Lentipa laivan portahil-
la, kemahti laivan keulalla, valo sen vaski-
sen pesasen, munipa kultaisen munasen,
loatipa Jumala suuren tuulen, lénnen korval-
la lahétti, kuatopa laivan kallellensa, sytisi-
pon laivan syrjallensd, meren mustahan mu-
tahan, meren sakifoon savehen.

Siitd kasvo suari, kasvo nurmi, kasvo neito
nurmen péahan.”’

Runo jatkuu kertomalla paitsi ns. Saaren
synnyn ja ensimmaisen thmisen fuomisen -
"alussa oli nainen’’ - myos Saaren neidon
kilpakosinnan. Voittaja on itse kuolema:
“Nurmituoma otti neitosen rekehen.””” Ma-
rina Takalo lauloi siis minulle tietamattaan
Luomisrunon. Ei han uskonut, ettda maailma
munasta voi syntya vaan totesi ykskantaan:
“Jumala sen loi.”” Hénelle "Paaskynen on
paivalintu” oli “kaunis laulu Jumalan lin-
nusta” vailla kosmista yhteyttd luomista-



pahtumaan. Sen laulamisesta ei tule ‘‘raah-
k&' eli synti.8 Toisenlaisen lausunnon antoi
Vienassa 1828 tiikkuneelle Lapintutkijalle
Jacob Fellmanille nimeltd tuntemattomaksi
jadnyt Vienan mies: "Kah, pyha veli, meilla
on sama usko kuin teilla. Kokko lenti poh-
josesta, pani munan Vaindmoisen polven
paaile ja loi siitd maailman. Niinhan tekin
uskotte.”® Nama vienankarjalaiset aivoituk-
set mielessd onkin aika lahemmin tarkastella
suomalaisten luomisrunocjen olemusta. Luo-
misrunoja on siis useita eika vain yksi ainoa.

Kalevalan luomisrunot

Suomalaisen luomisrunon toisinnoista ovat
kuuluisimpia tietenkin ne, jotka Lonnrot on
julkaissut Kalevalansa eri versioissa. Niita tar-
kasteltaessa iilmenee, etta Lonnrotin runo on
pitkallisen kypsyttelyn ja muokkauksen tu-
los. Pitka on siis runosakeiden tie Uuden Ka-
levalan monisaikeiseen eeppiseen runoel-
maan niistd Sampo-jakson johdantosakeista,
jotka Lonnrot kuuli Vuonnisen Ontrei Ma-
lisen laulavan hanelle syyskuussa 1833. En-
nen hantd oli samaa miesta laulattanut tun-
‘nettu kielen ja perinteen tutkija, sittemmin
Pietarin akateemikko A.J. Sjogren 1825. Tél-
16in Malisen Sampo oli jonkinverran lyhyem-
pi. Sjogren oivalsi saaneensa kosmisen runon,
jonka nimesi seuraavasti: "Maailman alku
munasta,” !0

Luomisrunon paapiirteet olivat seuraavat:
""Lappalainen Kyyttdsiimad piti viikkoista vi-
hoa Paalle Vanhan Vainamaoisen,” osui nuo-
lella siniseen hirveen, jolloin ratsastaja Vaina-
moéinen sortui veteen seitsemaksi vuodeksi.
Vainamadinen kynti merenpohjaa, laati luo-
dot, kasvatti karipdat. Hanhi ilman lintu,
lentad etsien pesansijaa, Vdindmoinen nostaa
merestd polvensa, jolle lintu tekee pesan.
Lintu munii Vainamaoisen polven paalle kuu-
st munaa, seitsemannen rautamunan. Linnun
hautoessa Vainamoéinen luulee polvensa pala-
van ja liikauttaa sita. Munat vierivat mereen
ja Vainamdinen lausuu syntysanat: ““Mi mu-
nassa alanen puoli, se alaseksi maaemoksi, mi
munassa ylinen puoli, se yliseksi taivoseksi,
mi munassa ruskeata, se paivaksi paistamaan,
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mi munassa valkeata, se kuuksi kumotta-
maan, mi munassa luun muruja, ne tahiksi
taivahalle.”” Melkein sellatsenaan Malisen ru-
no siirtyi Lonnrotin runokokoukseen Vaina-
méisesta 1833.71 Suuria muutoksia ei runo
kokenut siirtyessaan vanhan Kalevalan joh-
dannoksi 1835.

Sen sijaan uudessa Kalevalassa luomisruno
on ratkaisevasti muuttunut, 1849 Ldénnrotil-
la oli valmiina usean kansanrunon aineksista
yhdistelty ja omilla ajatuksilla tdydennetty
myyttien monimutkainen ja yksityiskohdis-



saan epajohdonmukainenkin runosikerma,
josta Malisen ja Arhippa Perttusen toisinnot
olivat vain pieni osa. Vainamoinen siirtyi nyt
luomistapahtumassa taustalle. Han ei ollut
enaa primus motor, kaiken luoja vaan avus-
tava kulttuuriheeros. Alussa oli merkillinen
nainen llmatar, [Iman impi, jonka tuuli ja ve-
si raskauttivat veden emoksi. Han saa lausua
myos Vainamoisen sijasta kosmoksen luomis-
sanat, ja hanestd lopulta syntyi itse Vaini-
moinenkin avustamaan luomistdissd sen jal-
keen kun oli ajelehtinut maarannalle.

Vanhassa Kalevalassa luomisruno sisaltyy
ensimmaiseen runoon. Taman Lonnrot tiivis-
taa seuraavasti:

Ensimméinen runo

“l aulaja valmisteksen ja alkaa kertoa miten
Wéinamdinen kolmekymmenta kesaad ja tal-
vea aitinsd kohussa maannut syntyy maail-
maa, Siitd Wéinamdinen hevosen sasnut lah-
tee ajoon. Lappalainen, mista lie vihaa kanta-
va, wahtaa surmataksensa héants. Nakee me-
ren selalld ratsastawan ja ampuu kohti nuo-
Jensa. Toiste kolmannestiki lauasnut jo kaato
Wainédmdisen alta hevosen. Sijtd Wéinamoi-
nen itse ympdri wesid uien luo, mikd mihin-
ki, karia, saaria, luotoja ja kalahautoja. Kot-
ka pesintapaikkaa etsossa keksii merelld Waij-
naméisen ja munii polwelle. Munat siitd pol-
wien litkahtaessa wieriwdt wetehen ja sarky-
wét karilla. Niin Wéinédmdéinen munanmuru-
sista Juo maan ja taiwaan, tihet, kuun ja
auringon.”’

Uuden Kalevalan muuttuneen ja laajentu-
neen luomisrunon ydin on Lonnrotin mu-
kaan seuraavanlainen:

Ensimmaéinen runo

“Runo alotteleikse. Ilman impi laskeutuu
mereen, jossa tuulen ja veden raskauttama-
na tekeytyy veden emoksi. Sotka laittaa pe-
sénsa ja munii veden emosen polvelle. Munat
vierivdt pesasta, sarkyvat palasiksi ja palaset
muodostuvat maaksi, tajvaaksi, auringoksi,
kuuksi ja pilviksi. Veden emonen luopi nie-

med, lahtia ja muita rantoja, syvid ja mata-
loita paikkoja mereen. Vdinamoinen syntyy
veden emosesta ja ajelehtaa kauan aalloilla,
kunnes viimein pyséhtyy maanrannalle.

Toinen runo

Vidindmdinen nousee puuttomalle maalle ja
saattaa Sampsa Pellervoisen puita kylvémaéan.
Tammi ensimméltaan ei taimi, mutta uudel-
leen kylvettynd nousee ja levedd yli koko
maan ja estad lehvillénsd sekd kuun etts au-
ringon nakymasta. Pieni mies nousee meresta
Ja kastaa tammen, kuu ja paivé padsevét taas
nékyviin. Linnut laulavat puissa; ruohot, ku-
kat ja marfjat kasvavat maassa, ainoastaan
ohran kasvua ei 16ydy vield. Vainamoinen
16ytdé muutamia ohran siemenjé rannan hie-
kalta, kaataa kasken fa jéttésd yhden koivun
lintujen istua, kasvamaan. Kotka mielihy-
vissddnsd siita, ettd hanta varten oli puu sei-
somaan fétetty, iskee Vdingméiselle tulta, joi-
la taméa saa kaskensa poltetuksi. Vainamoi-
nen kylvdé ohran, rukoilee kasvuonnen ja
toivottaa tuleviksi ajoiksi menestysts.”

Muutokset Malisen runosta ja Vanhasta
Kalevalasta Uuteen ovat todefla merkittavat.
Mystiselle liIman Immen syntymalle ei I3ydy
vastinetta suomalaisesta epiikasta, jota Lonn-
rot kaytti Kalevalaa kokoonpannessaan.
Tausta loytyy yllattaen Intiasta, jonka my-
tologiaan Lonnrot todistettavasti perehtyi
1830-luvun lopussa. Mehilaisessd 1839 Lonn-
rot itse kirjoittaa: "Mikad ndistd toisinnoista
olisi toistansa parempi, sita emme nyt rupia-
kaan tutkimaan vaan ilman kehotamme mui-
ta miettimdan jos eika talla tarinalla alku-
luomisesta saattaisi olla jotain yhteytta edel-

la mainitun tndialaisten luomistarinan kans-
2 A
sa.

Rigvedan luomishymni

Uskontojen myytit ovat antaneet kiehtovan
erilaisia vastauksia ihmisten miksi-kysymyk-
siin. Ne kertovat, kuinka maailma, ihminen,
luomakunta ja kulttuurin keskeiset elementit
syntyvat ja perustelevat siten maailmanjér-



jestykset.’3 Rigvedan luomishymnissi, joka
pantiin muistiin yti 3000 vuotta sitten, alku-
peraistd kaaosta symboloi vesi:

“Silloin alussa ei ollut ej-mitdan eika mitéan,
ei ollut ilmakehéaa, eika taivasta sen ylla. Mi-
ta sitten ofi? Missa? Kenen huostassa? Oliko
mittaamaton, syva vesi?

Silloin ei oflut kuolemaa, eika kuolematto-
muutta, e paivan tai yon merkkeja, Vain ta-
méa yksi hengitti, omasta voimastaan, ilman
tuulta. Mitédn muuta kuin Se ei vielsd ollut.
Pimeys oli alussa pimeyden katkossd, karkki
tima oli erottumatonta vetta. Se mika tyh-
Jyyden peittiménd tuli olemaan, se Yksi
syntyi oman halunsa kuumuudesta.

Halu tuli alussa tamén ylle, se oli mielen en-
simmainen siemen, Viisaat, jotka harkiten
tutkivat sydémessdan, 10ytavat olevaisen si-
teen olemattomasta.

Suoraan poikki oli heidan siteensd jannitet-
ty, mutta oliko olemassa ‘alhaalla’ taj ‘ylhaal-
/a’? Siitoskyvyt ja voimat olivat, alhaalla ofi
energia [a ylhaalld oli tahto.

Kuka tietds varmasti? Kuka tdédllg voi kertoa,
mistd ne syntyivat, mista tdéma luominen tuli?
-Jumalatkin (syntyivit) vasta tdmén luomisen
jalkeen. Kuka sitten tietds, misti se on ke-
hittynyt? Hén, josta tdma luominen on ke-
hittynyt, tekipd han sen tai ei - joka on tdmén
kaiken tarkkailijfa korkeimmassa taivaassa,
han yksin tietda sen, tai ehkapd hankaan e/
tieds.”’(Rigvedan luomishymni, X 129)14

Intian luomistarinassa alkusyyksi esitetaan
abstrakti luomishalu, jonka voimasta alkupe-
rainen Yksi hahmottuu ensin Olevaksi ja
sitten jakautuu miespuoliseen tahtoon ({y!-
haalla) ja naispuoliseen energiaan (alhaalla).
Alkuykseys ei ole mikaan jumaluus vaan
maailmankaikkeutta ja jarjestysta hallitseva
periaate, joka on ja pysyy ikuisesti maail-
mankaikkeudesta toiseen. Jumaluudet kuten
ihmisetkin syntyvat ja hdipyvat taman peri-
aatteen hallitsemaan todellisuuteen, joka
pohjimmaltaan merkitsee ikuista kiertokul-
kua syntymasta ja ruumiistumasta toiseen.
Atharvavedan mukaan ajassa on voima,
ajassa korkein, ajamassa Brahman koottuna.

Aika on kaikkien herra, han on jumaluuden
isd. Hanen ajheuttamansa ja synnyttamansa
on tama maailma. Han, perustuksenaan aika
Brahmaniksi tullen, kantaa itsessaan myods
ihmista.

“Aika kulkee, seitsen-ohjaksinen hevonen,
sata-silmainen, ikuinen, monisiemeninen -ha-
neen nousevat vijsaat nakijat, kaikki olennot
ovat hdanen pydrigan.

Seitsemédn pyordd vievat titi aikaa, seitse-
mén napaa, ikuisuus akselina - han, aika, si-
séltéen kaikki namé olennot, kulkee ensim-
mdéisend jumalista.

Héan on luonut kaikki olennot ja kestdd myos
olentojen yli, hdn on niiden isd ja samalla
poika, hdnti korkeampaa valoa ei ole. Aika
synnytti kerran taivaan, aika mydés maat, mi-
téd on ja mitd on oleva, on olemassa ajan vai-
kutuksesta.

Aika foi maan, ajassa hehkuu aurinko, ajassa
on kaikki olemassaolo, ajassa silmé katselee.
Ajassa mieli, ajassa hengitys, ajassa nimi koot-
tuna, ajan lahestyessa kaikki ndma olennot
/lojtsevat.

Ajassa on voima, ajassa korkein, ajassa Brah-
man koottuna. Aika on kaiken herra, han on
Prajapatin jséa.

Hénen aiheuttamansa, hinen synnyttamansa
on tédma (meaailma) - han perustuksenaan.
Aika, Brahmaniksi tullen, kantaa itsesséan
Paramesthinig,

Aika synnytti olennot, aika loi alussa Prafa-
patin, ajasta synty/ omaperdinen Kasyapa,
ja (maailman alkuperainen) kuumuus.”’
(Atharvaveda XIX §3).1°

Lonnrotin kirjoitus Alkuluomisesta

Lonnrot kirjoitti 1839 Mehilaiseen artikkelin
Alkuluomisesta osoittaen tuntevansa seka
Intian, Lahi-ldan ettd myds intiaanien uskon-
tojen mytologiaa.'® Han kirjoittaa: India-
laiset Aasiassa tarinoivat pyhina pidetyissa
kirjoituksissaan, etta tama alkuolento ensin
rupesi itsestaan ajattelemaan, kuvautui siita
munaksi ja munasta sikesi maailman luoja,
Jumala Brahma, joka asetti paadllyspuoien
munasta taivaaksi, alapuolen maaksi ja teki



sisuksista ilman ja meren. Meren keskelle
kohosi manner ja ymparille nousi rautasei-
nat. Mantereesta tuli aibheita kaikenlaisiin
olentoihin, joilla ei kuitenkaan ollut henkea
ennen kuin luoja lahetti hengen.”

Mehildisessd Lénnrot julkaisi silloisen ka-
sityksensd Kaievalan ensimmaisesta runosta.
Siind oli viela keskeisena luojana ja luomis-
sanojen lausujana Vadindmoinen. Han pohti
kuitenkin setvasti mielessadn ajatusta, joka
valmistui 10 vuoden kuluessa uuteen Kaleva-
laan. {ntialainen luomistaru mielessddn Lonn-
rot kirjoittaa: ''Tassa olisi se luomaton alku-
olento eronnut vedeksi ja Vainamaoiseksi ja
ajatusta kuvaeltaisi kokolla. Samalla tavalla
tulee sitte heidan kuin meidanki tarinassa
munan ylapuolesta taivas, alapuolesta maa ja
sisallyksestd heilla i'ma ja meri, meilla kuu
ja aurinko.”

“"Kokkolinnun’ eli kotkan osalta Lonnrot
yhdistaa suomalaisten tuomisrunon Chippe-
wa-intiaanien mytologiaan. Vainamdisen ni-
mestd han esittdd etymologian, jonka mu-
kaan se on “vein emonen, Veden emo.” Ei
""Vein emosella” tarvinnekaan jotain erityis-
ta naisjumalata vedessa ymmartaa, vaan yh-
teisesti veden yllapitajaa, veden omituista
voimaa eli juurta. Sana on selvaa suomea ja
selvalla merkityksella, vaan ndyttaa kuin
olisi likipitdvan aanensa vuoksi tullut Vai-
namaoisen nimen kanssa sekaumaan.”

Lonnrot paattaa aprikointinsa seuraa-
vasti: “Jos tahtoisimme pitkittda naita arve-
luita, niin kylla saattaisimme muistuttaa
siitakin etta kuudella kokon munalla mei-
dan tarinassa miksei kuvattu kuutta paivaa,
joina Jumala maaiiman loi, ja seitsemannella
kultamunalla sita seuraavaa lepopaivda. Vaan
olkoon loppu kerrassaan arveiuillamme.”

Vertailevan uskontotieteilijan tilalle tuli
kristitty runoilija. Vanhassa Kalevalassa
Lonnrot oli viela kansanomaisen Malisen ja
Perttusen luomisrunon kannalta. Uuden Ka-
levalan alkuun tuli sen sijaan kappale Intian
arjalaista vedarunostoa, tosin sekin Lonn-
rotin maailmankuvaan sopeutettuna. Perus-
soluna oli kansanrunonkin tuntema maail-
man synty munasta, jota on kerrottu Silk-
kitiellakin.

Varsin paljon intialaisesta mytologiasta
Kalevalaa muistuttaa esimerkiksi Satapatha-
brahmanan luomiskertomus. Sen mukaan
maailma oli alussa vettd. Vedet toivoivat:
miten voisimme siittdd? Niiden ponnistelles-
sa sisdisesta ltammasta syntyi kultainen muna,
joka ui ympaériinsd vuoden. Siitd syntyi mies,
Prjapati, joka sarki kultaisen munan. Vuoden
kuluttua han yritti puhua ja sanoi bhith, jol-
loin syntyi maa, bhuvah, jolioin syntyi ilma-
kehs, lopulta svah, mista syntyi taivas.!’
Intiassa kuten Suomessakin vesi on alkuele-
mentti. Maailmankaikkeuden elementit syn-
tyvat munasta.

Lonnrotin kaksi Kalevalaa

Suomalaisten olisi aihetta Uuden Kalevalan
chella oppia tyntemaan myos se Vanha Ka-
levala, jonka 150-vuotisjuhlaa vietetdan 1985.
Tarkastelumme osoittaa Luomisrunonkin
kohdalla merkittavid muutoksia, jotka lahin-
na liittyvat Lonnrotin henkildkohtaiseen ke-
hitykseen. Vanhassa Kalevalassa han oli vield
uskollinen Malisen ja Perttusen runoilie ja
antoi Vainamoisen luoda kosmoksen. Uudes-
sa Kalevalassa luojaksi tulee intialaisen myto-
logian mallin mukaisesti persoonaton alku-
voima, naisellinen llmatar, joka on Intian
Brahman sukua.

Kalevalasta on tullut kansallisomaisuutta.
Tahan kuulunee sekin tekijanoikeuslain
kannalta arveluttava seikka, ettd Lonnrotin
nimi on pudonnut pois monen Kalevalan etu-
lehdelta. Uutta Kalevalaa pidetdan sina ""aino-
ana oikeana ja aitona kansaneepoksena’
samalla epdjohdonmukaisesti viettden Kale-
valan paivaa 28.2.198b, jolloin Lonnrot alle-
kirjoitti Esipuheen Vanhaan Kalevalaan.
Lénnrotin 1. Kalevala ei ollut mikaan bestsel-
ler. Suomalaisen Kirjallisuuden Seura moi
ensimmaistd laitosta kokonaista 14 vuotta.
Toinen painos, 1500 kappaletta, ilmestyi
1930 ja myytiin loppuun. Kun Kalevalan
juhlavuotta vietetddn komeasti 1985 seka
Suomessa ettd ympari maailmaa, “'yksi on
joukosta poissa”. Lénnrot ei ole kysymassa
tekijanoikeuksiensa peraan, ja "'paivansanka-



ri on matkoilla”, loppuunmyyty antikvari-
aattien aarre. Kansalliseen kehitykseemme
kuuluu, ettd sekd Lonnrotista etta Kaleva-
lasta ehti tulla myyttejd ennen kuolemaa ja
unohdusta. Jos tunnemme vain Uuden Kale-
valan ja juhlimme sitd 28.2.1985, on joko
juhlinnan kohde tai paivamaara vaara.

Lonnrot kirjoitti kaksi Kalevalaa, jotka
ovat niin erilaisia, ettd ne ovat kuin kaksi eri
teosta. Kanteletar on Kaltevalan sisar, Vanha
ja Uusi Kalevala kuin veljekset muttei kakso-
set. Jalleen on yksi myytti sarkynyt.
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